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Puoluelaitos

Tatu Vanhanen, apulaisprofessori (emer.)

PUOLUELAITOS JA DEMOKRATIAN TOIMIVUUS

Haluaisin aloittaa kysymyksesta,
miksi meilld ylipa4tdan on puolueita ja
puoluelaitos? Kun katselemme ympi-
rillimme olevaan maailmaan, on help-
po huomata, ettd puoluecita on myods
muissa maissa. Niitd on kaikissa de-
mokraattisesti hallituissa maissa, mutta
my6s enemmdén tai vahemmén autok-
raattisesti eli yksinvaltaisesti hallituissa
maissa, joissa puolueiden vapaa toi-
minta ei ole sallittua. Sellaisissa maissa
puolueita toimii maanalaisesti, tai puo-
lueita muistuttavia klikkeja syntyy hal-
litsevan ryhmaén sisélle. Niin ollen ky-
symys niyttdd olevan yleismaailmalli-
sesta ilmiostd, ei mistdin suomalaises-
ta erikoisuudesta. Jokaisessa maassa
puoluelaitoksella on tietysti paikalliset
erikoispiirteensa. Puolueiden nimet ja
puoluejakautumiin  vaikuttavat tekijét
vaihtelevat maasta toiseen, mutta niita
paikalliseen sosiaaliseen rakenteeseen

ja poliittiseen kulttuuriin liittyvi eroja -

tarkedmpi on se tosiasia, ettd puolueita
on syntynyt kaikkiin maihin ja etti ne
ndyttdvit kuuluvan olennaisena osana
nykyisiin ihmisyhteiskuntiin.

Niinp4 tulemmekin toiseen kysy-
mykseen: Miksi puolueita on syntynyt
kaikkiin ihmisyhteiskuntiin? Miksi ne
ovat niin tirkeits, ettd emme niyti tu-
levan toimeen ilman puolueita? Naihin

kysymyksiin ihmiset ja tutkijatkin an-
tavat helposti hyvin erilaisia vastauk-
sia, miki vain osoittaa, ettei asiaa ole
perusteellisemmin mietitty. Puolueita
pidetédan luonnollisina yhteiskunnallisi-
na ilmiéini, jotka eivit tarvitse selitys-
ta. Kuitenkin tall4 ilmi6én luonnollisuu-
della taytyy olla jokin selitys. Ei puo-
luelaitos ole sattumanvaraisesti synty-
nyt tai jadnyt syntymittd. Haluaisin
my6s vaittad, ettd puoluelaitoksen syn-
nylle 16ytyy poliittisen kulttuurin vaih-
telusta riippumaton yhteinen selitys,
miké sopii kaikkiin puoluelaitoksiin.
Puoluelaitoksen synnyn selitys
l6ytyy evoluution tuottamasta ihmnis-
luonnosta, jonka peruspiirteet ovat sa-
mat kuin muussakin elollisessa luon-
nossa. Me elimme darwinilaisessa
maailmassa, jossa kaikki elolliset olen-
not joutuvat kamppailemaan olemassa-
olostaan ja eldamiseen tarvittavista niu-
koista resursseista. Tuon kamppailun
tekee viistimittomaksi se, ettd asum-
me rajallisessa maailmassa, jossa tar-
jolla oleva elintila ja resurssit eivat yk-
sinkertaisesti riitd kaikille tinne synty-
ville. Toisena taustatekijani on se, ettd
ihmisluontoon, niinkuin kaikkien mui-
denkin elollisten olentojen luontoon,
kuuluu olennaisena osana pyrkimys o-
man olemassaolonsa siilyttimiseen ja
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suvunjatkamiseen. Sen vuoksi kukaan
el luovu vapaaehtoisesti olemassaolos-
taan eiki rajallisten resurssien tavoitte-
lusta. Tdm4 vertauskuvallinen geenien
itsekkyys tekee kilpailun olemassaolon
niukoista resursseista viistamattomak-
si luonnon kaikissa osissa, niin myds
ihmisyhteiskunnissa.

Seksuaalisen suvunjatkamis-
mekanismin  seurauksena  olemme
kaikki geneettisesti jossain madrin
erilaisia, mistd johtuen meilli on
erilaiset geneettiset intressit eli etupyr-
kimykset. Olemme ohjelmoidut omien
etujemme ajamiseen, koska olemme
kaikki sellaisten yksiléiden jalkeldisia,
jotka  menneisyydessd  kykenivit
puolustamaan asemiaan olemassaolon-
kamppailussa ja jatkamaan sukuaan.
Tédm4 ihmisluontoon kuuluva pyrkimys
omien etujensa puolustamiseen heijas-
tuu kaikkiin yhteiskunnallisiin etukiis-
toihin nykyisissdkin yhteiskunnissa.
Yksinkertaisesti sanottuna ihmisten e-
dut ovat vain osaksi yhteisii ja monilta
osiltaan toisistaan poikkeavia, minki
seurauksena syntyy eturistifiitoja ja
nithin perustuvia kilpailevia ryhmii,
jérjest6jd ja puolueita. Thmisyhteiskun-
nissa kiytidvissi jatkuvassa olemassa-
olonkamppailussa ihmiset, joilla on yh-
teisid intressejd suhteessa joihinkin
muihin ihmisryhmiin, liittoutuvat kes-
kend4n ja perustavat etujensa ajamista
varten erilaisia etujirjestdjd ja olemas-
saolontaistelun poliittisella tasolla puo-
lueita. Néin ollen poliittiset puolueet o-
vat yhtend ilmauksena ithmisyhteiskun-
tien eturistiriidoista. Ne ovat erikoistu-

neet poliittisella tasolla kdytdvain kil-
pailuun niukoista resursseista.

Téhan viliin on sanottava muu-
tama sana politikasta. Mistd politii-
kassa on kysymys? Monet ovat var-
maan kuulleet suositun mééiritelméin,
jonka mukaan politiikka on yhteisten
etujen ajamista. Tuo méiritelmi on o-
saksi totta, mutta osaksi harhaanjohta-
va. Se voi antaa kuulijalle sellaisen
harhakuvan, ettd polititkassa kaikkien
edut ovat yhteisid, mik4 ei tietenkain
pidé paikkaansa. Politiikassa ajetut yh-
teiset edut rajoittuvat oman ryhmén yh-
teisiin etuihin. Toisaalta haluan koros-
taa, ettd “oma ryhma” ei ole kaikisa a-
sioissa sama ja muuttumaton. Ihminen
kuuluu samalla kertaa moneen “omaan
ryhméin”, joiden skaala ulottuu per-
heen tasolta paikallisyhteis66n, amma-
tilliseen tai taloudelliseen ryhmién ja
kansallisen tason puolueeseen saakka,
joskus jopa sitidkin laajempaan yhtei-
s66n. Esimerkiksi EU:n polititkassa
”omana ryhminid” on suurelta osin
Suomi, mutta laajemmassa kansainvi-
lisessd polititkassa “omana ryhmina”
voi olla EU. Yksityisen ihmisen kan-
nalta ongelmana on se, ettd hidnen on
usein vaikea valita omaa ryhmiénsi,
koska hinen yksityiset etupyrkimyk-
sensi voivat liittyd useampiin kuin yh-
teen ryhméién. Sen vuoksi puolueiden
kannatus ei ole vakiintunut ja muuttu-
maton, vaan puolueet joutuvat jatku-
vasti kilpailemaan kannattajiensa lo-
jaalisuudesta. Puolueen kannattaa
myos jatkuvasti houkutella uusia kan-
nattajia muista poliittisista ryhmisti,
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koska aina on ihmisi4, jotka voivat
muuttaa késitystaan “omasta ryhmas-
taan”. Puoluekannan vaihtaminen ei
merkitse sité, ettd ihmiset eivit pyrkisi
ajamaan politikkassa omia etujaan,
vaan ainoastaan sitd, ettd he eivit ole
varmoja siitd, minka puolueen kautta
he voisivat parhaiten edistdd omaa etu-
aan. Tami epavarmuus tekee puolue-
politiikan jannittavaksi ja ennalta ar-
vaamattomaksi.

Politiikka liittyy osana olemassa-
olontaisteluun. Siini on. kysymys eld-
mén niukkojen resurssien jatkuvasta
uudelieenjakamisesta. Puolueet ovat o-
mistautuneet tahan tehtdvaan. Jokainen
puolue yrittaa toiminnallaan osoittaa ja
todistella, etta se ajaa omien kannatta-
jiensa ja kannattajiksi toivottujen ih-
misten etuja tehokkaammin kuin muut
puolueet. On kuitenkin huomattava, et-
ta polititkka on vain yksi taso, jolla ih-
miset kilpailevat niukoista resursseista.
Samaa kamppailua kidyddian monilla
muillakin elamén tasoilla. Politiikan
merkitys on kasvanut nykyisissd suu-
rissa yhteiskunnissa, joissa poliittinen
paatoksenteko ulottuu suureen osaan

kilpailun kohteena olevista niukoista

resursseista. Aikaisemmissa yksinker-
taisemmissa yhteiskunnissa puolueita
ei ollut, koska vieston suuri enemmis-
t6 oli politiikan ulkopuolella. Politiikka
rajoittui hallitseviin perheisiin ja ylim-
pain yhteiskunnalliseen kerrostumaan.
On kuitenkin mielenkiintoista havaita,
ettd puolueet eivit ole kokonaan oman
aikamme keksintod. Aikaisemminkin
kehittyneemmissd yhteiskunnissa, ku-

Kriittinen katsaus 2/98

Puoluelaitos

ten muinaisessa Kreikassa ja Roomas-
sa, on ollut puolueita muistuttavia po-
liittisia ryhmia.

Tieteellisestd ja teollisesta val-
lankumouksesta alkunsa saanut yhteis-
kuntien kehitys loi edellytykset suure-
ten yhteiskuntamuotojen synnylle ja
véeston suurten joukkojen aktiiviselle
osanotolle taloudelliseen ja poliittiseen
elamain. Kun teollisen vallankumouk-
sen luomat uudet resurssit jakautuivat
entistd paljon laajemmalle yhteiskun-
tien sisalla ja kommunikaatioyhteydet
laajenivat, ei entinen hallitseva luokka
voinut sdilyttdd yksinvaltaansa. Aikai-
semmin politiikasta poissuljetut yhteis-
kuntaryhmit tulivat mukaan poliittisen
yhteison tasolla kdytyyn etukilpailuun
ja resurssien jakoon. Alkoi poliittista
jarjestelmda muuttanut demokraattinen
vallankumous, miké yha jatkuu. Tahén
vaiheeseen liittyy nykyaikaisten puo-
lueiden ja puoluelaitosten synty. Poliit-
tisella tasolla kdytavaa etutaistelua var-
ten keskendan yhteisid etuja omanneet
thmiset ja thmisryhmit perustivat puo-
lueita. Niitd oli perustettu tavallisesti
jo ennen demokraattisten valtiollisten
laitosten perustamista. Puolueet ajoivat
demokraattisia uudistuksia, koska ne
saattoivat avata puolueiden edustamille
véestoryhmille paasyn niinsanoakseni
poliittiselle osingonjaolle. Demokraat-
tisten laitosten wvalitykselld puolueet
paisivit jakamaan omille kannattaja-
ryhmilleen yhteiskunnan niukkoja re-
sursseja, jotka aikaisemmin oli kaytet-
ty hallitsevan luokan tarpeiden tyydyt-
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tamiseen. Niin puolueet ja demokratia
liittyvét erottamattomasti yhteen.
Haluaisin viittdi, ettd demokra-
tia ilman puolueita ei ole mahdollista,
vaikka voikin olla puolueita ilman de-
mokratiaa. Nykyédankin on monia val-
tioita, joiden valtiollisia laitoksia ei voi
sanoa demokraattisiksi, mutta joissa
maissa silti on puolueita joko avoimes-
ti tai maanalaisesti. Sellaisissa maissa
puolueet yha kamppailevat demokraat-
tisten laitosten perustamisesta. Suo-
messakin puoluelaitoksen synty edelsi
demokratian ldpimurtoa useilla vuosi-
kymmenilld. Sama kaava toistuu mo-
nissa muissa oman aikamme maissa.
Edella esitetyn perusteella tulen
sithen johtopéitokseen, ettd puoluelai-
tos on demokratian toimivuuden valtta-
mattémana edellytyksend. Demokratia
merkitsee vallanjakoa kilpailevien ryh-
mien kesken ja puolueet ovat organisa-
torisena ilmauksena valtaa jakavista ja
vallan ja etujen jakoon pyrkivista kil-
pailevista ryhmistd. Demokratiaan liit-
tyy sisdanrakennettuna sen tunnustami-
nen, ettd ihmisten ja ihmisryhmien edut
ovat jossain méaérin erilaisia ja ettd sen
vuoksi jokaisen ryhmén on saatava itse
valita edustajansa valtiollisiin laitok-
siin, joissa kaytetdan korkeinta paatos-
valtaa etujen ja rasitusten jaosta eli
niukkojen resurssien jatkuvasta uudel-
leenjaosta. Demokratiassa valta ei
kuulu luonnostaan eikd pysyvisti mil-
lekdan tietylle ihmisryhmaille. Poliitti-
sen vallan kiyttomahdollisuudesta kil-
paillaan jatkuvasti. Tuo kilpailu on ins-
titutionalisoitu vaalien vilitykselld ta-

pahtuvaksi. Puolueet organisoivat ih-
miset vaaleihin. Vaalien tuloksena niis-
sd menestyneet puolueet ja puolueiden
edustajat saavat maidrdajaksi vallan
kayttad poliittista valtaa ja pdattaa etu-
jen jakamisesta yksiléiden ja ryhmien
kesken. Heidin vallankiytténsi tun-
nustetaan legitiimiksi valtiosdannon a-
settamissa puitteissa. Se merkitsee, et-
td demokraattisten hallituslaitosten
paatoksid ei ryhdyta vikivaltaisesti
vastustamaan vaan mukaudutaan teh-
tyihin paatoksiin, vaikka ne eivat kai-
kilta osiltaan omia toiveita tyydyt-
taisikddn. Demokratian toimivuuden
kannalta puolueiden organisoimilla
vaaleilla on keskeinen merkitys. Ne o-
vat perustana legitiimille vallankaytolle
ja ne tarjoavat mahdollisuuden legitii-
miin taisteluun vallasta ja kaikista niis-
td eduista, joita vallan avulla voidaan
saavuttaa. Jos thmiset eivit tunnustaisi
vaaleilla wvalittujen poliittisen vallan
kayttajien vallankayttod ja paatoksia
legitiimeiksi ja itseddn sitoviksi, vaan
ryhtyisivdt kukin vikivaltaisesti vas-
tustamaan itsensi kannalta epamielui-
sia padatoksid, yhteiskunta ajautuisi a-
narkiaan ja demokratian toimivuudesta
ei voitaisi endd puhua. Maailmassa on
monia maita, joissa demokratian toimi-
vuus on hyvin heikkoa ja jotka ovat 14-
hella anarkiaa. Thmiset ovat ottaneet
oikeuden omiin késiinsd ja maksavat
veroja vain oman harkintansa mukaan
tai ei ollenkaan. Tietenkin on totta, etti
demokratian toimivuus ei tehtyjen pa-
tosten legitiimiksi tunnustamisen kan-
nalta ole missddn maassa tdydellistd.
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Aina on ihmisii, jotka yrittavét kiertdd
heille asetettuja velvoituksia tai saada
etuisuuksia, jotka eivit laillisesti heille
kuuluisi. Esimerkkind voisi viitata
vaikkapa veronkiertoon ja sosiaalietu-
jen viarinkdyttoon tai kettutyttdjen
harjoittamaan vikivaltaan tiettyja elin-
keinoryhmii vastaan. Demokratia sdi-
lyy kuitenkin toimivana niin kauan
kuin yhteiskunnallinen moraali tuomit-
see mainitunkaltaiset ilmi6t rikollisiksi
ja niin kauan kuin yhteiskunnallisilla
laitoksilla on moraalista ryhmié véirin-
kéytoksiin syyllistyneiden rankaisemi-
seen ja poliittisilla laitoksilla kykyi
vidrinkdytosten taustana mahdollisesti
olevien epakohtien poistamiseen.
Demokratia ei voi toimia ilman
puolueita, koska demolratian syvim-
pdnd sisdltond on laillisiin muotoihin
vakiinnutettu kilpailevien ryhmien vili-
nen vallanjako. Demokratiaan liittyva
kilpailu taas, niinkuin edelld olen koet-
tanut osoittaa, perustuu politiikan yti-
mend olevaan taisteluun niukoista re-
sursseista ja viime kiddessd yksiloiden
geneettiseen erilaisuuteen ja siitd joh-
tuvaan etujen erilaisuuteen. Ihmisten e-

tujen erilaisuus tekee heidin jarjestiy-

tymisensd keskendén kilpaileviin ryh-
mittymiin eli puolueisiin demokratian
puitteissa  viistamattoméksi. Toistai-
seksi el ole syntynyt yhtdin ainoaa de-
mokraattisena pidettdvda valtiollista
jérjestelmad, jossa el olisi puolueita.
Sen vuoksi toisinaan esitetyt ajatukset
puolueiden tarpeettomuudesta ovat ab-
surdeja, jédrjettomid. Puolueet ovat tar-
peettomia vain diktatuureissa, joissa
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valta on yhdelld ryhmalld, olkoon se
luonteeltaan mikd tahansa. Toisinaan
tuo hallitseva yksinvaltainen ryhmé on
nimittdnyt itseddn puolueeksi, mikd on
melko ristiriitaista sen vuoksi, ettid
puolue késitteend edellyttdd myos tois-
ten puolueiden olemassaoloa. Puolue
on puolue vain suhteessa toisiin kilpai-
leviin puolueisiin.

Demokratia ei voi toimia ilman
puolueita, mutta miten on puolueiden
itsensd laita. Onko puolueissa demok-
ratiaa vai ovatko ne yksinvaltaisesti
johdettuja ryhmid. Tistd ongelmasta
on paljon keskusteltu ja siitd on erilai-
sia tulkintoja. Haluaisin korostaa sit,
ettd puolue voi olla demokratian toimi-
vuuden kannalta hyddyllinen, vaikka
sen oma sisdinen vallankdytto ei olisi-
kaan erityisen demokraattista. Valtiol-
lisen demokratian edellytyksend on
kansalaisten laillinen yhdenvertaisuus
ja mahdollisuus osallistua vallankéyt-
toon valittomaisti tai edustajiensa vili-
tykselld. Demolaratia ei edellyti, ettd
vallan pitdisi kdytannossd jakautua ta-
san kaikkien kesken. Riittdi, ettd se ja-
kaantuu kansan laajoja kerroksia edus-
tavien kilpailevien puolueiden kesken.
Puolueiden siséisessd toiminnassakaan
kaikki eivit osallistu yhtildisesti eikd
heidin tarvitse osallistua yhtildisesti
vallankidyttoon. Kiytinnossd valta ka-
saantuu suhteellisen pienelle joukolle.
Puolueet ovat rakenteeltaan hierarkki-
sia, mikd tarkoittaa, etti hierarkian
huipulla olevilla on valtaa moninkertai-
sesti enemmén kuin hierarkian pohjalla
olevilla. Puolueiden rakenteen osalta



Puoluelaitos

voi tehd4 sen mielenkiintoisen havain-
non, ettd puolueet ovat kaikissa maissa
rakenteeltaan hierarkkisia. Siindkin on
kysymys ihmisluontoon perustuvasta
samanlaisesta kdyttdytymismallista. E-
voluution tuloksena olemme sopeutu-
neet elamadn hierarkkisissa yhteisois-
sd, joissa arvoasemat ja niihin liittyvit
edut jakautuvat epitasaisesti jasenten
kesken. Hierarkkiset jirjestelmit ovat
osoittautuneet
olemassaolonkamppailussa  hyodylli-
siksi ja sen vuoksi yleistyneet lajille
tunnusomaisiksi. Tastd syystd myds
puolueet ovat hierarkkisesti jirjestiy-
tyneitd. Demokratia tulee esille siini,
ettd puolueen jasenet ja erilaiset ryh-
mittymit puolueen sisdlld voivat kil-
pailla valta-asemista ja vaihtaa hierar-
kian huipulla puolueen valtaa kayttavid
yksiloitad. Tassd suhteessa demokratia
puolueen sisilld on samanlaista kuin
demokratia valtiollisessa jirjestelmis-
sd. Kilpailuun valta-asemista ja pyrki-
mykseen syrjayttda vallanpitdjat olem-
me oppineet jo evoluution siind vai-
heessa, kun olimme vield apinoita. Sen
vuoksi hierarkkisilla jarjestelmilld ei o-
le huolta huomisesta. Jarjestelmi py-
syy, vaikka vallanpitdjat vaihtuvat.
Joskus on haaveiltu puolueista,
jotka eivit olisi hierarkkisia ja joissa
kaikki jasenet olisivat myos kaytin-
nossi tasa-arvoisia. Ellen vdarin muis-
ta, niin meilld Suomessa vihredn liik-
keen alkuvaiheissa ihanteena oli uu-
dentyyppinen ei-hierarkkinen liike, mi-
ki ei olisi edes nimeltdan puolue, mut-
ta niinkuin myéhemmin on nahty, niin

ihmisluonne muovasi myds vihredn
lilkkeen normaaliksi hierarkkiseksi

" puolueeksi, jossa valta kasaantuu jar-

jestelmén huipulla oleville. Se muoto,
mikd puolueilla ja demokratialla on
nyt, voi vastaisuudessa muuttua, koska
kaikki eldméan ilmi6t ovat jatkuvan e-
voluution alaisia, mutta perusrakenteet
ja teemat tuskin olennaisesti muuttuvat
nahtivissa olevan tulevaisuuden aika-
na. Niin syvisti ne ovat ankkuroituneet
ihmisluontoon.
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Osaamisen Suomi

Pauli Kettunen, dosentti

Kuka péésee tiedon ja osaamisen Suomeen?

Tieto ja osaaminen voivat olla epitasa-arvon ja poissulkemisen perusteita.
Poissulkeminen edellyttad, ettd on olemassa yhteisd, josta yksilo tai ryhma voi-
daan sulkea pois. Nikywilld on tietoon ja osaamiseen liittyvid sosiaalisen epitasa-
arvon ja syrjaytymisen mekanismeja. N#itd mekanismeja ei synnyta ja yllapidi
vain paljas markkinaliberalistinen individualismi. Kiinnitin seuraavassa huomiota
nithin syrjdytymisen tendensseihin, joita sisdltyy pyrkimyksiin rakentaa innovatii-
vista kilpailukykyisti yhteisod ja myds tilla tavoin ymmaérrettyyn "tiedon ja o-

saamisen Suomeen”.

Me

Monikon ensimmadinen persoona
estintyy nakyvisti, kun puhutaan glo-
balisaatiosta ja Euroopan yhdentymi-
sestd. Kannetaan huolta "meidan" kil-
pailukyvystdmme. Kilpailukyky on si-
nansi vanha teema. Sen sisilté on kui-
tenkin muuttunut. Muutos on yhteydes-
si siihen, ettd 1980-luvulla tapahtu-
neen rahamarkkinoiden globaalin va-
pauttamisen jialkeen markkinoita ei e-

nai ajatella rakenteeksi vaan toimijak- .

si. Markkinat olivat aiemmin kilpa-
kenttd, mutta niistd on tullut arvostelu-
tuomari ja palkintojenjakaja. Ennen
kannettiin huolta "meid4n" yritystem-
me kilpailukyvystd maailmanmarkki-
noilla. Tama ajattelutapa ei ole menet-
tanyt kaikkea analyyttista eikd poliit-
tista voimaansa, mutta 1980-luvulta
lahtien -- rahamarkkinoiden ja yritys-
toiminnan ylikansallistuessa -- kilpailu-

Kiriittinen katsaus 2/98

kyvyssd on korostunut uusi vaatimus.
"Meidan" on osoitettava kelvollisuu-
temme, luotettavuutemme ja houkutte-
levautemme niiden ylikansallisten toi-
mijoiden, ns. markkinavoimien, edes-
sd, joiden péatokset ohjaavat rahavir-
toja, investointeja ja tuotannon ja tyo-
paikkojen sijaintia. Nuo paitokset pe-
rustuvat kansallisten ja paikallisten o-
losuhteiden vertailuun ylikansallisesta
perspektiivistd. Tietoisuus vertailun
kohteena olemisesta ja sen mukainen
vertailu "muihin" méarittdd "meitd".
"Me" on tydyhteiso, yritysyhteiso, pai-
kallinen yhteiso, alueellinen yhteiso,
Euroopan yhteis6, mutta ennen kaik-
kea edelleen kansallinen yhteiso.
Brittildinen nationalismin tutkija
Benedict Anderson on luonnehtinut
kansakuntaa "kuvitelluksi yhteisoksi"
(imagined community). Ollakseen yli-
paitaan olemassa yhteisdjen on tata
nykya oltava entistd tietoisemmin
"kuviteltuja”. Kilpailuun méaaritelmalli-
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sesti kuuluva vertailu on kuitenkin ku-
vittelun vahva kiithoke. Tama vertailu
on olennainen osa sitd, mité jotkut so-
siologit ovat kutsuneet "refleksiiviseksi
modemisaatioksi".

Informaation ja kommunikaation
muotojen mullistus tosin vahentda yh-
teison kuvittelun riippuvuutta yhteises-
t4 tilasta. Kuitenkin on olemassa vank-
ka materiaalinen pohja myos territo-
riaalisten yhteisjen kuvittelulle, ni-
menomaan paikallisten ja kansallisval-
tiollisten yhteiséjen. Euroopan unionin
periaatteiden mukaan on olemassa nel-
Jjé vapaasti liikkkuvaa oliolajia: pd4doma,
tavarat, palvelut ja ihmiset. Kaikki o-
liolajit eivat kuitenkaan voi kayttaa va-
pauttaan yhtd lailla. P4d4oman ja ni-
menomaan rahapadoman liikkuvuus on
tavattomasti kasvanut 1980-luvulta
lahtien, muttei tyévoiman. Se on tilan
kahleissa. Moni tyontekijd on vielapa
valmis puolustamaan sitd, ettei tyon
perassa tarvitse ldhted kauas kotoa, ja
moni on tyytyviinen sithen, etti elekt-
roninen vallankumous mahdollistaa
paikallaan pysymisen. Liikkuvuuden y-
leistd kasvua merkittdvampad onkin,
ettd padoman liikkuvuuden ja tydvoi-
man litkkkuvuuden epdsymmetria on ta-
vattomasti kasvanut.

Se, ettd aiemmin kansalliselle
poliittiselle asialistalle kuuluneet kysy-
mykset, kuten rahapolitiikka, muuttu-
vat ulkoisiksi pakottaviksi ehdoiksi,
voi itse asiassa vahvistaa kansallisen
yhteisyyden retoriikkaa. Politiikkka saa
oikeutuksensa vilttamattdmyyksien to-
teuttamisesta. Suomalaisessa kansalli-

sen historian kuvassa -- sotineen ja so-
takorvauksineen -- ja suomalaisen yh-
teiskunta-ajattelun traditiossa on eri-
tyistd pohjaa asioiden esittdmiselle
kansallisina valttimattémyyksind. Suo-
messa on mielellddn ajateltu, ettd me
olemme vahvoja, koska teemme sen,
mikd on pakko tehdd, ruotsalaiset sen
sijaan heikkoja, kun heilld on ollut
vaihtoehtoja ja he ovat puntaroineet
niitd. Nyt meiltid vaaditaan "muutos-
alttiutta”. Se on meiddn "uusi haas-
teemme".

Suosittu ilmaus "uusi haaste" on
huomionarvoinen. Se vetdd jyrkan ra-
jan menneen ja tulevan vilille --
"meid4n" on hylittdva "vanhentuneet"
ajattelu- ja toimintatavat -- mutta sa-
malla edellytetidn, ettd haasteeseen
vastaaja itse edustaa jatkuvuutta. "Me"
esiintyy toimijana kummallakin ajalli-
sella areenalla, sekd menneessi etti tu-
levassa. Niin luodaan harmoniaa niin
menneen kuin tulevan kuvaan. Samalla
peitetdan se mahdollisuus, ettd "uutena
haasteena" esitettdvissd muutoksessa
olisi kyse vallasta, eri ryhmien muuttu-
neista mahdollisuuksista ajaa etujaan
ja esittdd omat erityisetunsa yleiseni,
yhteiseni etuna.

Poliittiseen  vaihtoehdottomuu-
teen perustuvan yhteisyyden rinnalla
luodaan taloudelliseen innovatiivisuu-
teen perustuvaa yhteisyyttd. Tatd jal-
kimmadista linjaa tukevat tutkimustie-
dot siitd, ettd kansalliset ja paikalliset
olosuhteet ja instituutiot ovat tarkeitd
myo6s globaalisti toimiville yrityksille.
Ns. institutionaalinen l4hestymistapa
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taloudellisiin kilpailukyvyn ongelmiin
on saanut huomattavaa vastakaikua.
Kidntden tdmid merkitsee sitd, ettd
muun muassa tydeldmin suhteiden
sadntelyyn, sosiaaliturvaan ja koulu-
tukseen liittyvid instituutioita tarkastel-
laan ennen muuta siltd kannalta, miten
ne palvelevat eritasoisten yhteisgjen --
paikallisten ja alueellisten yhteisojen,
Euroopan yhteisén, mutta yhid ennen
kaikkea kansallisten yhteistjen -- edel-
lytyksid kilpailla kilpailukykyisesta y-
ritystoiminnasta.

Uusi yrittijyys

Kun puhutaan kilpailukyvysti,
EU:mn piirissd ja laajemmin OECD-
maissa vallitsee laaja konsensus siité,
ettd pysyvé kilpailukyky perustuu tie-
toon, osaamiseen ja innovatiivisuuteen.
" 'Pdivdn innovaatio' jokaisen asiaksi",
kehotti Nokian tutkimus- ja kehitysjoh-
taja Y1j6 Neuvo Helsingin Sanomissa
4.8.1996. Niissd osissa maailmaa, jot-
ka eivdt ole vajonneet toivottomaan
koyhyyteen, "me kaikki" rakennamme
innokkaasti erilaisia innovatiivisia yh-

teisojd, tdssd maailmankolkassa esi- .

merkiksi tiedon ja osaamisen Euroop-
paa, Suomea, Koillis-Savoa tai Nilsida.
Kilpailukykyisen yhteisén tekemiseen
kuuluu kuitenkin myés kilpailu siit4,
kuka saa kuulua "meihin", jotta "me"
olisi kilpailukykyinen. Niin tyollisten
kuin tyéttomien edellytetidn arvioivan
itseddn alempaa ankarammin sekd yk-
sil6llisen kilpailukykynsd ettd "mei-
dan" kilpailukykymme kannalta.
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Myés lasten kuuluu oppia tdméi
pienesti pitden. Lapin yliopiston mark-
kinoinnin professori Jaana Kuula vaati
Helsingin Sanomissa 9.3.1998 suoma-
laisen tietokoneohjelmistoteollisuuden
kehittdmistd. Tahdn tarvitaan hénen
mukaansa uutta yrittdjyytta: "Uuden y-
rittdjyyden nousu edellyttds, ettd val-
mennus alkaa jo alimmilla koululuokil-
la, samaan tapaan kuin tulevia olym-
piavalmennettavia aletaan seuloa nap-
pulaliigoista. Jos Suomen tilannetta
verrataan esimerkiksi iddssa harrastet-
taviin lasten matematiikkaolympialai-
siin ja sijoittajamestarien koulimiseen
lanness4, voidaan vain ithmetell4, min-
ki varaan Suomi tulevaa kasvuaan ra-
kentaa."

Kuulan ja monien muiden ta-
voittelema uusi yrittdjyys on vapauden
ja pakon yhtdaikaista sisdistdmisti,
markkinoiden vapauden ja kilpailun
pakon. Eik4 yrittdjyyden hengen haluta
rajoittuvan vain yrittajiksi antautuviin,
vaan sen on maird lapaistd myos palk-
katyolla elavien suhdetta maailmaan.
Tuon hengen keskeinen aines on tietoi-
suus, ettd vain osaava, oppiva, innova-
tilvinen selvida kilpailusta. Uuden yrit-
tijyyden niky vetoaa myos siihen, mi-
ki kernaasti esitetddn vanhoina, hyvini
arvoina. Se on vahvasti tydyhteiskun-
nallinen niky. Tyotuntejaan laskema-
ton yrittdja asetetaan ideaaliksi pahek-
suttua "palkkatyolaismentaliteettia”
vastaan.

Téssd on paikallaan ottaa esiin
ranskalaisen yhteiskuntateoreetikon ja
-kriitikon André Gorzin pohdinta kah-
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desta utopiasta. Toinen on tyoyhteis-
kunnallinen tydssd vapautumisen uto-
pia, toinen -- sitd vanhempi -- kulttuu-
riyhteiskunnallinen tyostd vapautumi-
sen utopia. 1990-luvun suurty6ttomyy-
den aikana on Suomessakin kehitelty
uusia tai elvytetty vanhoja ajatuksia
tyon uusjaosta, tyéajan lyhennyksen ja
ty6ttomyyden torjunnan yhdistamises-
td. Talloin itse asiassa yhdistetddn
ty6ssi vapautumisen ja tyostd vapautu-
misen utopioita. Voidaan sanoa myds,
ettd naissi ajatuksissa tydssi vapautu-
minen liittyy "pehme#in" tyoyhteis-
kunnalliseen normistoon: ty6ti ajatel-
laan pikemmin oikeutena kuin velvolli-
suutena. Mutta uuden yrittdjyyden sa-
nomaan yhdistyy "kova" tyoyhteiskun-
nallinen normisto. Ty6 on velvollisuus.
Se, joka kovasti yrittdd, pystyy tdytta-
méin timin velvollisuutensa. Ty6ton
saa syyttad tyottdmyydestadn itseddn
tai sitten yhteiskunnan tarjoamaa liial-
lista turvaa.

Kansallinen yhteisé ja inno-
vaatiojirjestelmi

Uuden yrittajyyden kuvassa on
koko ajan ldsna myds yhteiso. Esimer-
kiksi edella lainaamani Jaana Kuula on
huolissaan siitd, miten Suomi rakentaa
kasvuaan. Han hakee kilpailukyvylle
voimaa myds suomalaisesta kulttuuri-
perinnéstd. Hanen kirjoituksensa otsik-
kona oli "Alk## antako Topeliusta Dis-
neylle". Ohjelmistoteollisuuden glo-
baalissa kilpailussa pienen maan yri-
tyksille avautuu mahdollisuuksia esi-
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merkiksi laajenevilla tarinamarkkinoil-
la. Tunnetuimmat suurten kulttuuria-
lueiden taruhahmot, kuten Aku Ankka,
kalutaan loppuun. "Silloin katseet koh-
distuvat pieniin potentiaalisiin maihin
kuten Suomeen. On pidettavi huoli, et-
td Vdinamoisen ja Joukahaisen, Tope-
liuksen satujen ja Lapin shamaanien
levitessi maailmalle elokuvina, cd-
romppuina ja wirtuaalitodellisuuksina
tuotteiden kyljessa lukee copyright
Finland, eikd Walt Disney tai Bill Ga-
tes."

Markkinakilpailun sanoma ja
yhteisén idea eivit tosiaankaan sulje
pois toisiaan. Nykyinen kansallisen
historiamme innokas harrastus ja pai-
kallisten traditioiden etsiminen ja teke-
minen sopivat hyvin tueksi sellaiselle
"meidan" madrittelylle, jossa "meit4"
luonnehtii osaaminen ja innovatiivisuus
tai ainakin ndiden kilpailuvalttien ta-
voittelu. On tarkedts, ettd "me" profi-
loidumme ja teemme itsemme kykene-
viksi profiloitumaan ulospiin kilpail-
lessamme "muiden" kanssa rahavir-
roista paittavien markkinavoimien e-
dessi. Globalisaatio voi ndin vahvistaa
kansallisia ja myos paikallisia perspek-
tilveja. Globalisaatiokeskustelussa on-
kin luotu 'globalisaatiota’ ja ‘'lokali-
saatiota' yhdistava uudissana,
'glokalisaatio’.

Sosiologian klassisiin erottelui-
hin kuuluu jako henkil6kohtaisen sa-
mastumisen kohteena olevaan l&mpi-
madn yhteis66n ja asiaperusteiseen
viileddn yhteiskuntaan. Markkinoiden
vapautuminen ja kapitalismin globali-
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soituminen niyttavit paradoksaalisesti
luoneen uusia edellytyksia yhteison i-
dealle ja samalla my6s yhteison ideaan
kuuluvalle poissulkemiselle. "Meistd"
koostuvan yhteison -- Gemeinschaftin
-- idea elaa samaan aikaan, kun erityi-
sesti toisen maailmansodan jalkeistd
politikkkaa ohjanneet nikemykset yh-
teiskunnasta, Gesellschaftista, raken-
teiden, ristiriitojen ja prosessien koko-
naisuudesta, ovat heikentyneet.
Ranskalainen sosiologi Alain
Touraine sanoo, ettd modemiteetti kor-
vasi Jumalan yhteiskunnalla ja nyt mo-
demiteetin kriisi on havittdmassa tata
yhteiskunnarr ideaa. Yhteiskunnan ym-
méartdminen rationaalisen suunnittelu-
tiedon objektiksi on kaynyt vaikeaksi
yht4 lailla kuin yhteiskunnan késittami-
nen jasenilleen velvollisuuksia salytta-
vind, oikeuksia tarjoavana, rooleja ja-
kavana ja arvoja opettavana subjekti-
na. Ristiriitoja tulkitaan aiempaa vi-
hemmin nimenomaan 'yhteiskunnan’
viitekehyksessa, eivitkd solidaarisuus
ja poliittinen aktiivisuus maérity suh-
teessa 'yhteiskuntaan' siten kuin 1960-
luvulla. Mutta 'yhteiskunnan' heiken-

tyessa kansallinen "me" esiintyy esipo- .

liittisena ja esiyhteiskunnallisena yhtei-
sond, jonka pdatehtdvand nidyttda ole-
van darwinistinen olemassaolontaiste-
lu. Tami yhteiso vastaa globaalin kil-
pailun uusiin haasteisiin muuttamalla
yhteiskunnan "kansalliseksi innovaa-
tiojarjestelmaksi".

Kilpailukykyargumentin
voima
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Kilpailukyvyn vaatimuksen ideo-
logista voimaa ei tdysin tavoita, jos
tyytyy kritisoimaan sitd sosiaalisten,
kulttuuristen, ekologisten ja moraalis-
ten kysymysten sulkemisesta tarkaste-
lun ulkopuolelle. Olennaisempaa on,
ettd kilpailukykyargumentti osoittaa
suurta kyky4 laajentua ja sulauttaa it-
seensd moninaisia yleisesti hyvini pi-
dettyjd asioita. Tdm4 antaa kilpailuky-
vyn vaatimukselle erityisen, itsedan
vahvistavan voiman. Kun hyva asia on
paitsi vilttimatontd myods mahdollisia
perustella taloudellisen kilpailukyvyn
parantamisella, on helppo tehdi johto-
paatos, ettd hyvid asioita ovat ne ja
vain ne, jotka edistavit kilpailukykya.

Tietoon, koulutukseen ja
innovaatioon luottavassa kilpailukyvyn
vaalinnassa sosiaaliset, kulttuuriset, e-
kologiset ja moraaliset ndkokohdat
muunnetaan kilpailueduiksi ja innovaa-
tien lahteiksi. Kilpailukyvyn vaatimuk-
silla perusteltavaan kansallisen inno-
vaatiojarjestelman kehittdmiseen sopii
hyvin se, ettd mukaan otetaan teknolo-
gian yhteiskunnallisten edellytysten a-
nalyysi ja sosiaalisten ja ympdristvai-
kutusten arviointi. Korkeasta koulutus-
ja sivistystasosta on tullut itsestadnsel-
vé kilpailuetu. Kilpailukyvyn koroste-
taan edellyttdvin hierarkioiden madal-
tamista, suunnittelun ja suorituksen ra-
jan rikkomista, kommunikaatioon ja
"suoraan osallistumiseen” perustuvia
tyGorganisaatioita, asiakaskeskeisesti
suunniteltuja ja turvallisia tuotteita.
"Yrityskulttuuri" on ollut jo pitkddn
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kdypa kasite. Jokaisella itsedan kun-
nioittavalla yritysjohtajalla on
"filosofia", parhaimmilla filosofikin,
konsulttina tai perati partnerina.
Ammattiyhdistysliikkeen

on helppo hyviksya innovaatioon,
koulutukseen ja osaamiseen perustuva
kilpailustrategia vaihtoehtona mataliin
palkka- ja sosiaalikustannuksiin perus-
tuvalle kilpailustrategialle. Néky poh-
joismaisista kollektiivisen neuvottele-
misen ja sopimisen traditioista palvele-
massa tietoon ja osaamiseen perustu-
via  kilpailustrategioita  viehattaa
"pohjoismaisen mallin" puolustajia.
Visio on kuitenkin ongelmallinen. Kun
ammattiyhdistyslitke keskittyy todista-
maan, ettei uusliberalistisella sd4ntelyn
purkamisella voida saavuttaa tyonteki-
j6iden innovatiivisuuteen ja sitoutumi-
seen perustuvaa kilpailuetua, se var-
mistaa yksimielisyyden itse perusasias-
ta, siiti ettd yhteinen etumme on kil-
pailukykymme ja etti tietoa tarvitaan
kilpailukyvyn tahden. Kilpailukyky-yh-
teisd, myos tietoon ja osaamiseen luot-
tava, midrittelee "meidat" ensi sijassa
kilpailukyvyn perusteella.

Esimerkiksi Pohjoismai-
den metallity6ntekijdin yhteisjarjestd
esitti vuonna 1993 laatimassaan ohjel-
ma-asiakirjassa tavoitteekseen, ettd on
rakennettava "kilpailukykyisid tuotan-
tojarjestelmid, joissa tyontekijdin tay-
tyy koko ajan kehittia kompetenssi-
aan". Takana on perusteltu késitys,
jonka mukaan ty$organisaatioiden ke-
hittaminen ja kompetenssin kehittdmi-
nen ovat aiempaa kiinteimmin toisten-

sa edellytyksia. Mutta kaikki eivit me-
nesty kiivaassa kompetenssinkehitti-
miskilpailussa. Sitd paitsi on muuan
suuri ongelma, joka on Suomessa pa-
hempi kuin muissa Pohjoismaissa ja u-
seimmissa Euroopan maissa. Kaikilla
ei ole kompetenssin kehittimisen vaa-
timaa kytkosta tydorganisaatioon, kun
ei ole tyota.

Niin "tiedon ja osaamisen
yhteiskunnassa" voivat vahvistua seg-
mentoitumisen ja syrjaytymisen meka-
nismit, joille juuri vaatimus tietoon ja
osaamiseen perustuvasta yksilollisesta
ja kollektiivisesta kilpailukyvysti an-
taa ideologisen oikeutuksen.

Protesti?

Eiko sitten ole uhkana kilpailu-
kyky-yhteisén hajoaminen epitasa-ar-
voa ja syrjaytymisti edistdviin piirtei-
siinsa? Téssé on tarpeen silmiys histo-
rialliseen vaiheeseen, jossa kansakunta
muotoutui ja luokkaristiriidat avautui-
vat poliittisesti. Ndma prosessit eivt
olleet erillisia eivitkd vastakkaisia,
vaan liittyivat toisiinsa. Tyoévaenliike
omaksui kansallisen sivistyneistén o-
pettaman periaatteen kansallisesta yh-
teenkuuluvuudesta, mutta kdénsikin ta-
méin periaatteen vallitsevan asiaintilan
kritiikiksi. Liike osoitti, ettei vallasviki
toiminut kansallista yhteisyytti julista-
neen opetuksensa mukaan, vaan vaali
sosiaalista ylemmyyttidan. Kansakunta
"kuviteltuna yhteis6nid" ja luokkayh-
teiskunta kuuluivat yhteen. Ne loivat
yhdessa tulkintakehyksen, jossa alis-

Kriittinen katsaus 2/98



tuksen ja oikeudettomuuden arkiset
kokemukset yleistyivat poliittiseksi
protestiksi ja joukkoliikkeeksi.

"Tiedon ja osaamisen
Suomi" voidaan ajatella tuollaiseksi
kuvitelluksi yhteisoksi, mutta se ei ole
vastaavalla tavoin kédannettivissi heik-
kojen protestia synnyttaviksi vallitse-
van asiaintilan kritiikiksi.

Tosin niin tutkimuksessa, suun-
nittelussa kuin polititkassa on kiinnitet-
ty huomiota siihen, etteivit kaikkien
thmisten lahtokohdat kilpailla tiedol-
laan, osaamisellaan ja innovatiivisuu-
dellaan ole yhtaldiset. On kannettu
huolta ennen 1960-lukua syntyneiden
ikdluokkien koulutustason riittdmatts-
myydestd ja ennen kaikkea tydikdisen
véeston nuorten ja vanhojen ikaluok-
kien koulutustason erosta, joka on
Suomessa kansainvalisestikin katsottu-
na hyvin suuri. On pohdittu myds su-
kupuolijarjestelmdd ja sukupuolten ta-
sa-arvon periaatteen toteutusta tietoyh-
teiskunnassa. On oltu huolestuneita
nin poikien haluttomuudesta menni
lukioon kuin tyttojen haluttomuudesta
juuttua tietokoneen ddreen.

Kiistd4 ei voida myoskdan sitd, .

ettd tyollisyyspolititkan — yhteydessa
koulutus on ollut nakyvisti esilld syr-
jaytymisen estimisen keinona. Mutta
tassd koulutukselle lankeavana tehté-
vdnd on ainakin osaksi pohjustaa
"uuden talouden insidereiden ja outsi-
dereiden hiljaista rinnakkaineloa", so-
veltaakseni amerikkalaisen tydeldméan-
tutkijan Charles E. Sabelin hieman toi-
sessa asiayhteydessd kayttdmad ilmai-
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sua. Tatakaan tehtavaa el pidd vahek-
syéd. Pohjoismaisissa traditioissa tallai-
selle rauhalliselle rinnakkainelolle ja
koulutukselle sen turvaajana on parem-
pia edellytyksid kuin monessa muussa
maassa.

Tietoon, osaamiseen ja innova-
tiivisuuteen perustuva kilpailukyky-yh-
teiso tarjoaa syrjdytyville mahdollisuu-
den syyttad itsedan, yksilollistd kilpai-
lukyvyn puutettaan. Protestiin nouse-
vat ennemmin vahvat kuin heikot. Yk-
siléllinen ja kollektiivinen kilpailukyky
yhdistyvat joukkuepelin logitkan mu-
kaan tavalla, joka muistuttaa monen
kokemuksia koulun litkuntatunnilta.
Hyvit pelaajat olivat nyreissddn, kun
joukkueeseen  jouduttiin  ottamaan
myo6s se kémpelys tai ldski, viimeinen
valittava, jonka mieluummin toivottiin
kuluttavan liikuntatunnin  yksikseen
maantieta kivellen.

Kilpailukyky-yhteisolle saattaa
tosin koitua vaikeuksia toisesta suun-
nasta, siitd yhteiskunnan legitiimiyden
ongelmasta, jota brittiprofessori Ha-
rold Perkins luonnehtii kapitalismin ta-
loudellisen eliitin itsetuhoiseksi ahneu-
deksi.  Suuryritysten huippujohtoon
kohdistetut uudet kannustejéarjestelmit,
erityisesti optio-oikeudet, osoittavat y-
ritysten omistajien olettavan, ja ilmei-
sesti aivan perustellusti, ettd huippu-
managerien tydtanmoa, innovatiivisuut-
ta ja sitoutuneisuutta voidaan merkitt4-
vasti parantaa puhtaalla rahalla viela
silloinkin, kun tulonlisilli ei ole enii
mitddn jirkevdd yhteyttd henkilokoh-
taisten tarpeiden tai halujen aineellisen
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tyydyttdmisen edellytyksiin. Voidaan
ajatella, ettd optiomiljoonien saajien
mahdollisuudet puhua "meidén" nimis-
simme ja edellyttdd "meiltd kaikilta"
malttia vihenevit. Mutta on ajatelta-
vissa myds, ettd tuo huippueliitti aset-
tuu kivuttomasti sithen globaalien toi-
mijoiden kerrostumaan, jolta ei edelly-
tetakadn kuulumista "meihin", vaan y-
lapuolellamme oleviin osaamisemme ja
innovatiivisuutemme arvioijiin.
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Hyvdad kesad
kaikille
lukijoille!
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Téssi ja nyt -kokemus taiteessa

Inari Krohn, taiteilija

TASSA JA NYT - KOKEMUS TAITEESSA

Kéavin lapsena isdni, setdni ja
serkkujeni kanssa Yrj6 Kallisen huvi-
lalla Suomenlahden saaristossa. Setani
perhe vietti kesdd melko lahelld ja me
olimme heiddn vierainaan. Lahdimme
eraand kirkkaana kesdpaivini veneret-
kelle Yrjo Kallisen luo, joka oli setdni
tuttu. Istuimme hinen huvilansa kuis-
tilla lampiméana kesdiltapdivana ja kes-
kustelun kuluessa minua kymmenen
vuotta vanhempi serkkuni kysyi Yrjo
Kalliselta: ”Mit4 oikeastaan on zen?”
Yrj6  Kallinen  vastasi  hyvin
yksinkertaisin sanoin. Hin ojensi
katensd ja sanoi: “Kun pyydat ihmistd
katsomaan kuuta, he yleensi katsovat
osoittavaa sormea. Mutta zen tarkoit-
taa, ettd sinun tulee katsoa suoraan
kuuta”. Muistan hinen joviaalin
valkotukkaisen viisaan vanhan miehen
hahmonsa suomalaisessa kesamaise-
massa. Tuo muisto on minulla yhi
taysin elavasti, silla oivalsin silloin

jotakin sellaista, mitd en koskaan en-

nen ollut ymmartanyt. Ja kuitenkin olin
vain kymmenvuotias lapsi.

Thmisen historiassa on uskonnon
ja filosofian rinnalla aina kulkenut mu-
kana jonkinlainen puhtaan kokemuk-
sen kaipuu. On luotu suuria oppijérjes-
telmid, uskonnot ovat kehranneet ym-
parilleen valtavan rekvisiitan, johon ih-
misen kysyva mieli on voinut takertua.
Thmisend olemiseen niyttia kuuluvan
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olennaisesti spirituaalinen etsintd. On
kysymyksi4, joita han ei yksin tunne
voivansa ratkaista kuten kuolema, hy-
vi ja paha, ja tdtid varten hin nayttaa
tarvitsevan apua.

Zen-buddhalaisuus ei ole uskon-
to vaan elamantapa. Sitd ei voi myds-
kain nimittad filosofiaksi eikd tieteen
lajiksi. Se on jotakin hyvin pitkan ajan-
jakson aikana ihmiskunnan perinteessé
suodattunutta, joka sulkee sisdinsa ita-
maisen tajunnan ja eldméintavan olen-
naisia ndkemyksid. Kuitenkin se on sa-
malla jotakin hyvin globaalia, koke-
musta, joka tunnustetaan todeksi yhta
hyvin iddssd kuin lannessa. Kaikki
zen-opettajat korostavat, ettei siti oi-
keastaan voi méidritelld muuten kuin
kertomalla esimerkkejd ja kuvaamalla
ehka sitd mitd se ei ole. Se pakenee
madritelmid ja suostuu vain viittauk-
siin. Sitd on luonnehdittu vapautuksen
tieksi, mutta samalla se itse asettaa ko-
ko vapauden kisitteen kyseenalaiseksi.
Ainakin mikali vapautus katsotaan jon-
kin sidotun vastakohdaksi. Silld zen ei
tunnusta asioiden vastakohtaisuutta.

Historiallisesti ~ zen-buddhalai-
suuden juuret ovat Kiinassa, taolaisuu-
dessa, jota on luonnehdittu keskitien o-
piksi. Vanhassa kiinalaisessa yhteis-
kunnassa vaikutti kaksi suuntausta -
kungfutselaisuus ja taolaisuus. Kung-
futselaisuus askarteli yhteiskunnallisen
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toimeliaisuuden: lain, rituaalien, lasten-
kasvatuksen yms. parissa. Taolaisuus
kuului vanhoille miehille, jotka vetay-
tyivdt yhteiskunnallisista tehtdvistdan
ja keskittyivat usein yksindisyydessi
pohtimaan eldméin olennaisia asioita:
minuutta, syntymis, kuolemaa. Kung-
futselaisuus edusti sovinnaisuutta, tao-
laisuus episovinnaisuutta. Kuitenkaan
se el ollut milldan tavalla vallanku-
mouksellista vaan kohdistui ainoastaan
sisdiseen ja yksityiseen.

Taolaisuuden perustaja oli Laot-
se, Kungfutsen (k. 479) aikalainen.
Hain kirjoitti kirjan Tao te Tsing, joka
ilmaisee taon periaatteen. Kuitenkin
sekd taolaisuus ettd kungfutselaisuus
voidaan johtaa vield aikaisempaan lah-
teeseen I Chingiin eli Muutosten kir-
jaan, joka ajoitetaan jonnekin 3000 -
1200 e Kr. I Ching on nienniisesti en-
nustuskirja. Se pohjaa abstrakteihin
merkkeihin, jotka puolestaan viittaavat
hyvin kaukaiseen menneisyyteen, jol-
loin tulevia tapahtumia ennustettiin kil-
pikonnan kuoren halkeamien avulla,
joita papit saivat aikaan polttamalla.
Tamin tapaiset assosiaatiot ovat sukua
modernin psykologian Rohrsach-tes-
teille, vapaalle assosiaatiolle, joiden a-
vulla syntyneitd mielikuvia voidaan
kayttaa itseymmarryksen lahteena. Ky-
symyksessa onkin ehka jokin perusin-
himillinen tarve tukea sisdistd visiota
ulkonaisella symbolilla ja tehd4 se tilla
tavoin muillekin tajuttavaksi.

Taoa on kuvailtu sellaisilla sa-
noilla kuin tie, vilittdémyys, kasvami-
nen, virtaaminen. Se edustaa itsestdin
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syntyvaa, sisaltdpiin kasvavaa eldméin
elementtid. Ulkoisen jumaluuden kisi-
te on sille vieras. Taolaiset ajattelijat
ilmaisivat kirjoituksissaan jotakin miti
myo6hemmin zenildiset kuvasivat ei-
mieleksi, itsetiedottomuutta. Ei-mieli-
syys on siis koko mielen kayttamista
ilman tietoista ponnistelua. T4lla taval-
la kokija voi sulautua maailmaan ilman
pakkoa tai tunnetta siitd, ettd jokin ul-
kopuolinen ohjaa hinen toimintaansa.

Intiassa hindulaisuuden lihteet
ovat Veda-kirjat ja Upanisadit. Ne on
kirjoitettu pyhalla kielelld, sanskritilla.
Intialaisen ajattelun perustana on suuri
mytologinen athe atma-jadsna - itsen-
sduhraamisen akti, jonka kautta Jumala
synnyttda maailman ja jonka kautta ih-
miset jumalallista esikuvaa seuraten
saavuttavat jilleen Jumalan yhteyden.
Aivan kuin koko maailmankaikkeuden
toiminta olisi peli, jossa pallo on, heti
kun sen on saanut, jilleen ldhetettava
eteenpdin. Hindulaisuuden perusmyytti
on, ettdi maailma on Jumala, joka on
piilosilla itsensi kanssa.

Pradsapati, Vishnu, Brahma -
monien nimien jumala luo maailman it-
sesilpomisen ja itseunohduksen kautta,
jolloin yhdest4 tulee monta, jotka pa-
laavat jilleen itseensi alkaakseen lei-
kin taas kerran.

Itamaisessa ajattelussa kasitel-
l44n kerta toisensa jilkeen yksilollista
herdamisen, vapautumisen kokemusta.
Talld kokemuksella on useita nimii -
hindulaisuuden moksha, buddhalaisuu-
den nirvana, zenildisyyden satori. Ta-
mi kokemus saattaa ihmisen itsetajua-
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misen tilaan, jota voidaan verbaalisti
kuvata vain mytologisilla symboleilla.
Hindulaisuudessa tdma voimakas oi-
vallus kuvataan sanoin: tat tvam asi -
sind se olet. Tami viittaa sithen, ettd
mini-tiedossa késitetddn itse kunkin
alkuperdinen samuus Jumalan kanssa.

Vapautukseen paasemiseksi on
harjoiteltava kiytannossd. Hindulai-
suudessa timin harjoituksen nimi on
sadhana. Se on jatkuvaa minén purka-
mista kaikenlaisista samaistuksista. Se
on sen tajuamista, etti mind ei ole ti-
mi ruumis, nimi aistimukset, nimi
tunteet, tdmi tietoisuus. Moksha ym-
marretddn myos vapautumiseksi ma-
jasta, joka on intialaisen filosofian, se-
k4 hindulaisen ettd buddhalaisen, tar-
keimpia kisitteitd. Tosiseikkojen ja ta-
pahtumien moninaisen maailman sano-
taan olevan maja, joka ymmaérretidin
Brahmanin pohjimmaisen todellisuu-
den verhoavaksi harhakuvaksi. Toi-
saalta Brahmanin tajuamisessa ei pidé
ajatella kaksinaisuutta, jossa jumalalli-
nen on maallisen vastakohta, koska
Brahman on yksi eikd sithen niin ollen
voi sisdltyd mitddn kaksinaisuuteen
viittaavaa.

Buddha (k. 545 e.Kr.) eli aikana,
jolloin tarkeimméit Upanisadit jo olivat
olemassa ja hindulainen ajattelu on ha-
nen ajattelunsa pohjana. Buddha ei
kuitenkaan ollut mikaén uskonpuhdis-
taja vai uuden uskonnon perustaja. T4-
hén aikaan ei ollut uskontoja koskevaa
tietoisuutta ja meiddn aikamme luoki-
tukset, hindulaisuus, buddhalaisuus
ym. ovat paljon myohédisempaa perua.
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Oli pelkéstadn perinne, joka oli osittain
suullinen ja joka kisitti kokonaisen e-
laméntavan moninaisine arkieldmaskin
koskevine saddoksineen. Buddha toimi
tdysin perinteisesti hyldtessddn kastin
ja ottaessaan kannattajikseen kastitto-
man ja kodittoman oppilasjoukon. In-
tialainen perinne, vield enemman kuin
kiinalainen, rohkaisee hylkddmién so-
vinnaisen eldmintavan tietyssi idssa,
nikyvi merkki oivalluksesta, ettd ihmi-
sen todellinen luonne on ei-joku.

Tami tajuaminen oli Buddhan
herdamiskokemuksen (boddhi) ydin
hinen istuessaan kuuluisan bo-puun al-
la mietiskeltyddn metsdssd seitseméan
vuotta. Kaikki hinen ponnistuksensa
olivat aikaisemmin olleet turhia. Ikui-
nen Mini - Atman - ei ollut 16ydetta-
vissd. Aina hin havaitsi omat keskitty-
misyrityksensd. Ennen herddmistian
hin lopulta antoi periksi, luopui kai-
kesta yrittdmisestd. Sen jdlkeen han
tunsi, ettd hinessa tapahtui syvillinen
muutos ja lopulta aamulla aamutéhden
ensimmiinen vildhdys aiheutti taydel-
lisen selkeyden ja ymmérryksen tilan.
Kuitenkaan tdman kokemuksen sisalto-
4 ei koskaan saatettu sanoiksi. Sanat o-
vat majan kehykset, verkon silmukat ja
kokemuksessa on kyse noiden silmu-
koiden ldpi livahtavasta vedesta.
Buddha sanoi: Juuri niin, en saavutta-
nut vihdisintikdidn asiaa ylittimatto-
maissi tdydellisessd herdamisessi ja ni-
menomaan tisti syystd sitid nimitetdan
“ylittamattomaksi tdydelliseksi herai-
miseksi”. Zenin kannalta Buddha ei
koskaan sanonut sanaakaan. Hanen to-
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dellinen sanomansa siilyi sellaisena,
ettd sanat saivat sen ndyttimiin ole-
mattomalta. Zenin olennaisen perin-
teen mukaan puhumaton voidaan siir-
t44 suoraan osoittamalla, jonkin sanat-
toman viestin avulla, jota ilman budd-
halainen kokemus ei olisi koskaan saa-
vuttanut tulevia sukupolvia.

Palinkielinen kaanon kertoo kui-
tenkin, ettd Buddha meni valaistumi-
sensa jilkeen Benaresin Hirvipuistoon
ja esitti oppinsa kumppaneilleen neljan
jalon totuuden muodossa. Kysymyk-
sessd on erdanlainen laakdrin taudin-
médritys, jossa todetaan tauti, syy sii-
hen, lausunto sen parannettavuudesta
ja parannusmenetelméan kuvaus.

Buddhan opin syntymisen jal-
keen buddhalaisuus jakaantui kahteen
suureen padhaaraan: hinaajaana-budd-
halaisuuteen ja mahaajaana-buddhalai-
suuteen. Hinaajaana eli pieni vaunu on
opin primitiivisempi muoto, jota edus-
taa palinkielinen kaanon ja sen perusi-
dea on valaistuksen saavuttaminen
pyrkimilld ja ponnistelemalla. Mahaa-
jaana eli suuri vaunu on se perussuun-
ta, josta kaikki nykyiset buddhalaisuu-
den haarat, myos zen-buddhalaisuus
on syntynyt. Nimet suuri ja pieni vau-
nu johtuvat upaja-runsauden eli nirva-
nan toteuttamismenetelmien madrasta,
jotka ndmi suuntaukset sisiltivit. On
sanottu, ettd kun hinaajaana keskittyy
pyrkimiseen ja ponnisteluun mahaajaa-
na kiertelee avainta lukossa kunnes va-
laistuminen l6ytyy.

Zen eli tsan sisiltidd elementteja
sekd intialaisesta buddhalaisuudesta et-

td kiinalaisesta taolaisuudesta. Nimi
zen tulee sanasta dhjana-mietiskely.
Zen-oppi kulkeutui Kiinasta Japaniin
600-luvulla j.Kr. Sitd ennen se oli jo
vakiintunut Kiinassa. Japanissa se kui-
tenkin 16ysi hedelmaéllisen maaperén ja
kasvoi elinvoimaiseksi ja omaperiisek-
si elaméantavaksi.

Monet buddhalaisuuden koulu-
kunnat korostavat mietiskelyd ehki e-
nemménkin kuin zen. Zen on muuta
kuin mit4 voidaan pelkin sanoin ilmais-
ta, se ilmenee suhtautumisessa asioi-
hin, taiteeseen, runouteen. Se on ole-
mukseltaan mutkatonta, jotakin, joka
tajutaan silménrdpdyksessd niin ettd
kaikki yrittdmisen ja pyrkimisen raja-
aidat kaatuvat hetkessd. Kuitenkin on-
gelmana saattaa olla, ettd kun tdmé yk-
sinkertaisuus tajutaan se muodostuukin
esteeksi, silla zeniin ei voi pyrkia eika
sitd voi haluta, sill4 silloin sen tajuami-
nen liukuu yha kauemmas tavoittelijas-
ta. Sen tulisi siis olla jotakin itsestdan
selvis, itsestddn syntynyttd. Kun kalat
kannetaan korissa ja pannaan péydille,
ei korilla ole sen jdlkeen merkitysta.
Vain kalat merkitsevit. Zen-opettajat
kayttavat usein suoraa osoittamista tai
vertauksia, jotka ovat jokapiiviisyy-
dessadn hatkahdyttavid. Kuitenkin ne
juuri siksi avaavat ajatuksen esteita ja
auttavat nikemdiin jokapdiviisen eli-
man merkityksen.

Sanotaan my6s ndin: Kun aloin
opiskella zenig, nédin vuoret vuorina ja
meret merind. Kun etenin pitemmalle
opinnoissa vuoret eivit endd olleet
vuoria eivitkd meret merid. Nyt kun o-
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len saavuttanut valaistuksen vuoret o-
vat jalleen vuoria ja meret meria.

Intialaisessa buddhalaisuudessa
16ytyy todisteita dkillisestd herdédmises-
td, joissa vapaudutaan mielen esteistd
tai loydetdan minin syvyyksista kaksi-
jakoisuudesta luopuminen. Timantin-
leikkaaja-sutrassa opetetaan, ettd he-
radmisen saavuttaminen ei ole minkéaan
saavuttamista. Samantapainen vilitto-
myyden ja luonnollisuuden oppi 16ytyy
Tilopan “Kuudesta ohjeesta’:

Ei ajatusta, ei mietiskely4,
ei erittelya,

ei kehittelyi, ei aikomusta;
annan sen jarjestyi itse.

Intialaisessa buddhalaisuudessa
on siis mutkattoman polun perinne. Ai-
neiston puuttuminen johtuu ilmeisesti
siitd, ettd kysymyksessd on perinteen
siirto opettajalta oppilaalle. Hinduopet-
tajat sanovat, ettd viisautta ei voi siir-
taa kirjojen kautta vaan aina gurulta
oppilaalle. Joogasutra antaa vain otsi-
kot ja todellinen perinteen siirto tapah-
tuu kokemuksen kautta, henkilokohtai-
sessa kontaktissa.

Zenin kehittymiseen  vaikutti

huomattavasti suurten mahaajaana-sut-

rain tulo kadnnosten kautta kiinalaisten
ulottuville. Naista tarkeimpié oli Vima-
lakirti-sutra, kertomus maallikosta, jo-
ka voitti kaikki Buddhan opetuslapset
ymmaérryksen syvyydessd. Han oli ylit-
tanyt kaikki muut opetuslapset ja bod-
hisatvat vastaamalla ei-kaksijakoisen
todellisuuden luonnetta koskevaan ky-
symykseen ”jyrisevilld danettomyydel-
1a”. Tati siteerataan jatkuvasti zen-
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teksteissd ja jyrisevi ddnettdmyys” on
my0s zen-taiteilijoiden suosima aihe.

Kiinassa zenin késitys valaistu-
miseen piasemisestd tuhoamatta joka-
pdiviistd elamai vetosi kungfutselai-
seen ja taolaiseen mielenlaatuun.
Kungfutselaisuus arvosti perhe-elamas,
taolaisuus rauhallista keskitietd. Intohi-
moista ei tarvinnut luopua, mutta niitd
el myoskaan tarvinnut paastad valloil-
leen.

Kiinassa eli 300-600 -luvuilla u-
seita munkkeja, jotka olivat merkitts-
vii ajattelijoita ja toivat persoonallisen
leiman perinteeseen. Samoin kuin lan-
simaiset filosofit paljon my6hemmin
he kasittelivdt paradokseja, aikaa, ajat-
telua. Perinne siirtyi suoraan opettajal-
ta toiselle ja sdilytti titen raikkaan ja
suoran olemuksen ilman ettd teoreetti-
set rakenteet padsivat sitd hamarta-
main. Zen saapui Kiinaan intialaisen
munkin Bodhidharman mukana vuonna
520. Suuren opettajan myytti tarvittiin
opin merkityksen antajana. On useita
Bodhidharman suuhun pantuja keskus-
teluja, jotka valahdyksenomaisesti va-
laisevat zenin luonnetta ja henked.

Zen ei tunnusta persoonallista
jumalaa, se ei kasittele kuolemanjal-
keistd eldmii, ei moraalia eikd etiik-
kaa. Sitd voi kutsua vapautuksen tiek-
si, jos vapautuksella halutaan kisittda
luopumista persoonallisista  esteista.
Kun puhutaan itsensd 16ytamisestd, si-
vutaan zenin ajatusta satorista, valais-
tumisesta. Itsen loytaminen ei ehki
kuitenkaan ole yksiselitteinen asia eika
valttamatta ole sidoksissa kokijan mi-
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nidn vaan kysymyksessi on laajentu-
nut tietoisuus olemassaolosta, kaikkeu-
desta.

Zenin opetusmenetelmini on ni-
enndisesti yksinkertainen kysymys ja
vastaus -asetelma, japanilaiselta nimel-
td mondo, jossa opettaja asettaa oppi-
laalle kysymyksen, johon timin tulee
vastata. Lansimainen nimitys niille ky-
symyksille ja vastauksille on zen-story.
Suuri osa zen-kirjallisuudesta koostuu
niisté tarinoista. Keinot saattavat usein
olla rajuja. Opettaja saattaa lyoda ja
téykkid oppilastaan ja kohdella hinta
ddrimmadisen tylysti. Kysymysten tar-
koituksena on koetella oppilaan nike-
myst4. Niissd on usein ydin, joka on
tajuttava nopeasti. Zen vierastaa kaik-
kinaisia symboleja. Kaikki mit opetta-
ja esittdd ja mitd zen ilment4d on sel-
laisuutta, asioiden vailiténta tajuamista
ja kaikkinainen symboliikka on sille
vierasta. Kaikki todella on tissi ja nyt
eika tarvitse ylimaariista selittelya.

Lanteen zenin toi 1900-luvulla
suuri ajattelija ja opettaja Daisetz Tei-
taro Suzuki, joka toimi professorina
Kioton yliopistossa. Han opetti ja selit-
ti useissa kirjoituksissaan zenin ole-
musta ja historiaa seki luennoi 50-lu-
vulla Amerikassa ja Euroopassa.

Suzukin mukaan zen-ajattelussa
muodosti vallankumouksellisen kian-
nekohdan munkki Hui-nengin oivallus.
Hin oli alkujaan koyhd polttopuiden
myyj4, joka kuuli jonkun lausuvan Ti-
manttisutraa. Han totesi ymmartavansa
sen ja lihti laheiseen luostariin, jossa
ty6skenteli luostarin tallissa. Luostarin
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patriarkka Hwang-jan tiesi ajan tulleen
seuraajansa valitsemiseksi ja kutsui
koolle kaikki oppilaansa. Han sanoi
niille, ettd se joka sepittiisi parhaan
zenid selvittdvin sdkeiston tulisi hanen
seuraajakseen.  Luostarin  johtava
munkki Shen-hsiu tunsi itsensi epivar-
maksi, mutta kirjoitti yolla opettajansa
huoneen ulkopuolelle seuraavan si-
keiston:
Ruumis on kuin bodhi-puu,
mieli kuin kirkas kuvastin,
niitd me huolellisesti puhdistamme
hetkesti hetkeen,
niin ettei tomu laskeudu niiden ylle.
Patriarkka ei ollut tyytyvidinen
sakeistoon. Talla valin Hui-neng oli
nihnyt sen ja pyysi Kkirjoitustaitoista
ystidvaansi kirjoittamaan sen alle:
Ei ole olemassa bodhi-puuta,
ei liioin kirkasta kuvastinta;
koska todellisuudessa kaikki on tyh-
Jyyttd,
niin mihin voisi tomu laskeutua?
Naissa kahdessa sdkeessa zen
jakaantui D.T. Suzukin tulkinnan mu-
kaan ikdinkuin kahtia. Patriarkka
Hwhang-jan  neuvoi oppilaitaan
”valvomaan mieltian” jatkuvasti. Hian
uskoi, ettd mieli kaikessa moninaisuu-
dessaan on kuin kirkas aurinko pilvien
takana. Valvoa mieltdan tarkoittaa sen
pitamistd puhtaana yksilollisyyden har-
hasta. Mutta jos mieli on alkujaankin
puhdas niin miten voidaan puhdistaa
siitd polya, joka el tule mistaan?
D.T. Suzuki kasittelee kahden o-
pettajan Shen-hsiun ja Hui-nengin kah-
talaista nikemystd  meditaatiosta.
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Shen-hsiun meditaatio oli hiljentymis-
td, mielen kirkkaana pitamistd. Hui-
neng sanoo: mitién ei ole.

Hui-neng ja hinen seuraajansa
alkoivat kayttaa uutta mietiskelyd ku-
vaavaa termid Chieng-hsing - katsoa
mielen luontoon entisen termin Kan-
ching sijasta, joka tarkoittaa pitda sil-
malla puhtautta. Merkit kan ja chien
tarkoittavat molemmat nikoaistia.
Merkki kan muodostuu kuvista kisi ja
silmid ja viittaa esineen tarkasteluun
riippumatta tarkastelijasta - nakeminen
ja katseleminen ovat kaksi eri asiaa.
Merkki chien muodostuu silmisti ja
kahdesta viivasta tarkoittaen puhdasta
nikemisen tapahtumaa. Télloin nake-
minen on teko, joka liittd4 katsojan ja
nikemisen yhdeksi, tulemaan tietoisek-
si itsestd tai pikemminkin sen toimin-
nasta - toisin sanoen mielesta. Erotta-
malla ndmi kaksi nikemisen termid
Hui-neng uudisti olennaisesti zen-ajat-
telua.

Kirjassa Zen ja jousella ampumi-
sen taito kuvataan kuinka nuolen tulee
lahted jénteesti tdysin vaistonvaraises-
ti, jolloin se lentdd suoraan paAmai-

radnsid. Mutta harjoittelu kestdd vuo- .

sia, silla jos jousella ampuja tiedostaa
nuolen irtoamisen, hin ei vield ole itse
mukana tuossa toiminnassa vaan ikdian
kuin ulkopuolinen tarkkailija. Samalla
tavalla kaikki taide vaatii pitkd4 oppi-
mis- ja harjoitteluaikaa. Sumi- eli tus-
simaalaus pitd4 tehda kerralla, epar6i-
mitta. Se el kaipaa alyllistd pohdintaa
ja suunnittelua, kylldkin keskittymisti,
jota edeltda vuosien harjoittelu. Mi-
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kain korjaus ei ole mahdollinen, koska
jokainen korjaava veto nikyy kun tussi
kuivuu ja silloin eldmi on jattinyt
ty6n. Maalauksen tulee olla kuin elama
- yhta spontaani, tissa hetkessé tapah-
tuva.

Vaikka zen-kokemus on liitetty
itdimaiseen ajatteluun, sama kokemus
on lasnd myos globaalisti ihmisen his-
toriassa. Keskiaikaiset kristilliset mys-
tikot kertoivat valittomasta valaistuk-
sesta. Mestari Eckart sanoo saarnas-
saan Siunattuja ovat henkisesti koyhit:
”Kun tulin ulos Jumalasta kaikki sanoi:
Siind on Jumala. Mutta se ei voinut
tehdd minua autuaaksi, silld mina kési-
tin olevani olento. Mutta lapimurrossa
kun olen tyhji Jumalan tahdossa ja Ju-
malan tahdosta ja kaikista hanen tois-
tadn ja Jumalasta itsestddn, silloin en
ole Jumala enki olento. Olen se miki
olen nyt ja ikuisesti. --- Olen liikkuma-
ton olento, joka liikuttaa kaikkia asioi-
ta...”.

Téssd on jotakin hyvin tuttua.
Kaikessa todella vilpittoméissi ja rehel-
lisesséd taiteessa on havaittavissa sama
luonnollisuuden henkays. Nayttaa silta,
ettd ithmisyyteen todella kuuluu tami
vilitén kokemus ja ettd se on jotakin
mité jatkuvasti odotetaan taiteelta.

Kapellimestari  Sergiu  Celibi-
dache sanoo: "Musiikki ei ole sointia.
Soinnin olemus on harmonia, jonka
kauneus vetdd meitd puoleensa”. Silti
”musiikissa el ole kyse kauneuden ko-
kemisesta; kauneus on  syotti.”
”Musiikki ei ole jotain eikd se myos-
kain ole mitadn. Olemisen kisitteen
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kautta emme paise kasiksi musiikkiin,
sill4 jostakin voi syntya musiikkia ja se
jokin on sointi.” ”Musiikin olemus on
totuus.”

Juuri titd on taide. Se ei missaan
tapauksessa voi kisitelld sellaisia a-
sioita kuin hyvyys tai pahuus tai edes
kauneus. Se ei voi kosiskella ketddn
niilla kisitteilla, koska se silloin ka-
dottaa itsensi. Taiteilijan on tehtivi
taidetta vain itselleen ja vain omasta
kokemuksestaan, tuon kokemuksen si-
sdlld ja siten, ettd tekemisen akti ajaa
hinet dirimmiiseen hitaan. Siitd voi
paasti vain tekemalli tyo loppuun.

Mit44n muuta tuossa ei ole eiki
sithen sisilly mitd4n muuta. Kaikki ul-
koapiin tuleva merkitys, symboliikka,
viesti tai miksi sitd halutaankaan kut-
sua on tuon prosessin kestiessi toisar-
voista. Lahtékohta voi olla miti tahan-
sa. Tyon kestdessd ollaan vastakkain
sisdisen mielikuvan kanssa ja ollaan
samalla sidottu konkreettiseen materi-
aan. Naiden vilista kulkee polku, jota
paastadn perille. Tuota polkua kulkies-
sa el tekijalle ole olemassa mennei-
syytta eikd tulevaisuutta, on vain tissa
janyt.

Kiinalaisessa maalausoppaassa
Sinapinsiemenen puutarhassa sano-
taan: Kun sinulla on tussi (musta), si-
nulla on kaikki viisi virii.

Suomalaisessa taiteessa Pentti
Kaskipuron grafiikka edustaa perinteen
jatkumoa, jossa yhdistyy tdssd ja nyt
kokemus vilineen taydelliseen hallin-
taan. Hinen kuviensa ldsndoleva piirre
on hiljaisuus. Kuvat ovat latautuneita
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hiljaisuudella ja kuitenkin taynni voi-
maa. Niissd voi aistia aikaisemmin
mainitsemani jyrisevén hiljaisuuden”.
On merkittiavaa, ettd hanen kuviensa
atheet ovat puhtaasti arkisia, kuten zen
ajattelu korostaa. Hanen ei tarvitse lah-
tea hakemaan aiheita kaukaa. Ne 16y-
tyvit aina lahiympéristostd. Jokapii-
viinen muuttuu merkitykselliseksi ja
arkisessa kokemuksessa piilee valais-
tumisen siemen. Kuvien ehtyméton vir-
ta on ikainkuin jatkuvaa harjoitusta,
mietiskelya.

Kaskipuron perusaihe on asetel-
ma. Esineet ovat ikdankuin ndyttamol-
14, jossa on meneilld4n intensiivinen
draama. Kaskipuro itse ei halua selit-
taa kuviaan. Hanen lihtokohtansa on
hyvin epadramaattinen. Mutta héan
myontd? ettd jalkeenpain kuvista saat-
taa 1oytyd uusia merkityksia ja ettd ne
ovat jatkuvasti avoimia katsojan tul-
kinnoille. Olennaista niiden syntymi-
selle on perinpohjainen materiaalin
ty6stdminen, prosessi, joka on tuttu
my0s itamaisessa ajattelussa. Graafi-
kon ominaisuudet perddnantamatto-
muus ja kérsivallisyys ovat valttamit-
tomat naiden kuvien syntymiselle. Ku-
parilaattaa tyostetdan niin pitkdan kuin
on tarpeellista eika tyota voi paastai
kasista ennen kuin se on taydellinen.

Myos opettajana Kaskipuro e-
dustaa perinnettd, jossa tieto siirtyy o-
pettajalta oppilaalle suorassa kontak-
tissa - ja siten ettd vain tekemalla itse
voi oppia. Opettaja on suodatin, jonka
persoonan kautta jotakin olennaista
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ammatista ymmarretaan, jolloin perin-
ne jatkuu katkeamattomana.

Tapa milla Kaskipuro késittelee
juurikasta kertoo Hui-nengin tavasta
nihdi, jolloin ndkeminen ei ole erilldéan
oloa vaan tila jossa katsoja on yhtid
kohteensa kanssa. Juurikas on #arim-
mdisen hartaassa prosessissa muuttu-
nut kolmiulotteiseksi olennoksi, joka
on lasnd tassd hetkessi. Lanttuun ja
purjoon lankeaa voimakas puhdas va-
lo, joka nostaa ndmi esineet niakyviin
syvastd mustuudesta. Musta on Kaski-
puron toissa ddreton merkitystd tdynna
oleva tila. Se ei koskaan ole pinta vaan
elementti, joka antaa hetkelle merki-
tyksen. Musta sateenvarjo nojaa sei-
naan. Kuvapinta on jakaantunut mus-
taan ja valkoiseen. Mustaa taustaa vas-
ten erottuu pieni valkoinen muna.
Vaikka esine on kooltaan pieni se on
aarimmadisen intensiivinen leikkautues-
saan esiin taustasta hienoine varjoi-
neen. Mittakaavat ovat Kaskipuron
toissd liikkuvia. Jossakin kuvassa mies
ja silakka ovat samanpituiset. Katsojan
ratkaistavaksi jdd onko silakka miehen
pituinen vai pdinvastoin. Lanttu ja pu-

najuuri tuntuvat suorastaan monumen-

taalisilta. Ankara valkoinen valo osuu
lantun leikkauspintaan ja viereisessd
pinnassa pehmed puolivarjo rakentaa
esineen kolmiulotteiseksi. Leivissd ja
munassa on haluttu nahdéa kristinuskon
perussymboliikkaa. Ovathan nuo asiat
merkityksilld latautuneita ja katkevat
itseensa elaman kaikki rakennusaineet.
Alkumuna on vahva symboli koko ih-
miskunnan historiassa ja kristinusko on
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vain lainannut sen itselleen. Kaskipu-
ron leipd ja muna ovat konkreettisia
monella tavalla. Leipa on todella pai-
nava, muna taas kevyen kevyt. Mate-
riaalit ovat Kaskipuron téissd koko a-
jan suorastaan aistittavissa. Siind mie-
lessd ndma kuvat ovat todella aistilli-
sia, samaan aikaan henkisid ja maalli-
sia - niin ettei rajaa voi havaita.

Samalla tavalla aistien taidetta
on japanilainen puutarha, jonne voi
menn4 sisddn ja tuntea polun jalkojen-
sa alla, haistaa sammaleen ja kasvien
tuoksun. Kuitenkin ollaan ihmisen luo-
massa tilassa, jossa luonto on ilmaisun
viline.

Thmisen suhde luontoon on jota-
kin myétasyntyistd, joka kulkee muka-
na ehkdpd syvissi alitajuisessa muis-
tissa niistd ajoista jolloin oltiin tdysin
riippuvaisia siitd, mitd luonnosta saa-
tiin. Japanilaisen kulttuurin suhde luon-
toon heijastaa syvillisesti zen-ajatte-
lua. Zenin voimakas vaikutus kaikkial-
la Japanin taiteessa on lasnidoleva. Sa-
maan aikaan shintolainen luonnonus-
konto sekoittuu ajatteluun ja syntyy e-
rikoislaatuinen taidemuoto - puutarha.

Pentti Kaskipuron téiden anka-
rilla ja ehdottomilla elementeilld on yh-
teys japanilaisen puutarhan sommitte-
lulihtokohtiin, samoin kuin niiden hen-
kiseen sisalt6on. Lanttu, muna tai leipd
yksinkertaista taustaansa vasten, tilas-
sa joka ei ole mitadn, kertoo samaa ka-
rua ja pelkistettyd kieltd kuin valkoi-
selle hiekalle asetetut harvat kivet zen-
puutarhassa. Katsoja, joka istuu luos-
tarin katseluterassilla edessddn tuo
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vuosisatainen taideteos kokee samaa
rauhaa Kaskipuron toiden aarella. Téa-
m4 taideteos vain sattuu olemaan kol-
miulotteinen. T4lta4n se saattaa olla n.
600 vuotta vanha.

Kiinalainen taiteilija Hsieh Ho
sanol v. 500: ”On aina ollut hyvii ja
huonoja maalauksia - taiteessa kuiten-
kaan termeilld vanhanaikainen ja mo-
dermi ei ole mitd4n sijaa.” Ja Picasso
sanol  puolestaan vuonna  1923:
“Minulle ei ole olemassa tulevaisuutta
tal menneisyyttd taiteessa. Ellei taide-
teos voi eldd aina tdssi hetkessd, silld
el ole mitdadn merkitystd. Kreikkalais-
ten ja egyptildisten taide, suurten var-
haisten maalareiden taide on nyt eld-
vampad kuin koskaan.”

Kaskipuron taide on samalla ta-
valla ajatonta.

Shinto-temppelien puutarhat jal-
jittelevit luontoa. Niissd on luonnon e-
lementtej4, puita, vettd, kasveja, jotka
on jarjestetty mahdollisimman luon-
nonmukaisesti, mutta samalla ikadan-
kuin todellisuudesta pienentden. Zen-
puutarha on ankarampi ja tyylitellympi
ja sen elementit ovat rajatummat - ki-
vet, hiekka, harvat puut ja pensaat.

On arveltu, ettd puutarhan proto-
tyyppi on alunperin ollut villiin luon-
toon raivattu aukio tai tila, joka on ka-
tettu sammalilla tai pikku kivill4 ja ero-
tettu muusta ympéristostd olkinuoralla
tai bambuaidalla. Sen tarkoitus oli
kommunikoida jumalmaailman kanssa.
Lihella Koya-vuorta Kioton l4hell4 oli
temppeli ja téllainen aukio, jolta oli ni-
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koyhteys vuoreen. Vuori oli 600-luvul-
la palvonnan kohde.

Puutarhalla on voimakas suhde
sisi- ja ulkotilaan. Puutarha on ulkoti-
la, mutta samalla se on kitketty asun-
non tai temppelin sisdosiin, jonne on u-
sein paasy vain sisdkautta. Se on sa-
malla ikdankuin kddritty ja ymparoity
ja paljastuu kavijalle ilmestyksenomai-
sesti kuin 16ydettynd. Puutarha kom-
munikoi koko ajan myés sisilld olijoi-
den kanssa suurten avoimien oviauk-
kojen lapi. Puutarhaa voidaan katsella
ja tarkastella kuin eldvaa vuodenaiko-
jen mukaan vaihtuvaa taideteosta. Tar-
kastelutapoja on kaksi. Joko voidaan
nauttia taideteoksesta tarvitsematta as-
tua puutarhaan tai voidaan menni sii-
hen sisdan ikddankuin astuttaisiin maa-
gisesti kolmiulotteiseen maalaukseen,
jota voidaan tarkastella kuin vihitellen
aukenevaa rullamaalausta, joka avau-
tuu silmien eteen yksityiskohta kerral-
laan.

Toinen merkittdvi piirre puutar-
hassa on usein asia nimeltd “lainattu
maisema” eli shakkei. Puutarhaan voi-
daan tietoisesti liittaa kappale ulkopuo-
lista maisemaa, joka paljastuu tietyn
rajauksen, aidan tai puuryhmin takaa.
Kysymyksessi saattaa olla esim. etéi-
nen vuori, jonka sinertdvd huippu ko-
hoaa katsojan tarkasteltavaksi pienois-
maailman tuolla puolen. Toinen nimi-
tys tille piirteelle on ikedori eli
“elavilta vangitseminen” ja se sai al-
kunsa 1300-luvulla, jolloin Tenryuji-
temppeli oli kuuluisa kirsikankukistaan
keviilla ja kaukaisilla rinteilld hohta-
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vista vaahteroista syksylld. Useita
sommittelutapoja on kdytéssa - puiden,
pensaiden ja kivien lisaksi jopa paikka,
josta voidaan nahdid tyhja taivas, on
tarked. Pyritdan darimmaisen huolelli-
sella  suunnittelulla lopputulokseen,
jonka on oltava tdysin luonnollinen,
kuin itsestddn syntynyt. Kivid, jotka
muodostavat olennaisen osan puutar-
hasuunnittelua, etsitddn usein vuosi-
kausia ennenkuin oikeanlaiset 16ytyvit.

Sana maisema - sansui - tulee
suoraan kiinan kielestd ja merkitsee
vuoren ja veden yhdistelmad. Vanhan
legendan mukaan jumalat saapuivat
veden yli Japaniin. Niiden asuinpaikat
olivat kelluvia saaria, jotka ldhestyivit
ja jalleen katosivat. Kivien merkitys
puutarhassa saattaa viitata tahan. Hiek-
ka haravoidaan kivipuutarhan kivien
ympirilld joka aamu meren laineita
muistuttaviksi aalloiksi. Kivipuutarhat
ovat mietiskelevan zen-buddhalaisuu-
den ilmentymii. Niiden jarjestys kuvaa
monimerkitykselliselld tavalla ihmisen
suhdetta henkiseen ja fyysiseen maail-
maan. Kivien asettelussa on omat som-
mittelusddnténsd, joissa tulee ottaa
huomioon horisontaalisuus, vertikaali-
suus ja diagonaalisuus. Naiden yhdis-
telmastd syntyy usein kolmiosommitte-
lu, joka viittaa salaraaleihin merkityk-
siin, ennen kaikkea ihmisen mietiske-
lyasentoon, risti-istuntaan.

Daisen-in temppelin  puutarha
Kiotossa on esimerkki kivipuutarhan
merkityksistd. Se rakennettiin Muro-
machi-kaudella v. 1509. Puutarhassa
on kiviryhm4, joka esittd4 kilpikonnaa.
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Kilpikonna symboloi syvyyksid, joihin
thmismieli voi sukeltaa - valtameren
pohjaan saakka. Toinen kiviryhmi e-
sittdd kurkea, joka voi levitetyin siivin
kohota taivaan korkeuksiin. Horai-
vuori keskelld kuvaa taivaan ja maan
liittoa, iloa ja pettymystd, jotka mo-
lemmat kuuluvat inhimilliseen koke-
mukseen.

Toinen esimerkki ns. kuivasta
maisemapuutarhasta on Saiho-ji temp-
pelin kivivesiputous, jonka on sanottu
kuvaavan jarkkymitontd vastavoimaa
vedenalaisille pohjavirtauksille. Zen-
puutarha on ottanut ikdankuin tietoi-
semman roolin ihmissielun ymmaérta-
misessd. Kun shinto-puutarha edustaa
jotakin jota voidaan ihailla luonnon il-
mentymand, zen-puutarhassa kunnioi-
tetaan ihmisen tajuntaa ja luovuutta.
Till4 tavoin erotetaan luonto ja kult-
tuuri toisistaan. Néden zen-puutarhan
kuvakielessd yhtyméakohtia l4dnsimai-
seen ajatteluun, esim. Jungilaisuuteen.
Ei ole sattumaa, ettd Jung oli ensim-
madisii linsimaalaisia ajattelijoita, jotka
kiinnostuivat zen-buddhalaisuudesta ja
sen yhteydestd ihmisen alitajuntaan.

Kun kivid palvottiin shinto-
temppeleissd, ne nahtiin vilineind, joi-
den awvulla kommunikoitiin jumalten
kanssa. Kivet olivat jumalten ruumiil-
listumia. Ne olivat linkkeja luonnon ul-
koisen ja ihmisen sisdisen maailman
viélilla. Zen-puutarhassa puutarha eli
taideteos edustaa ulkoista maailmaa,
mutta huomio kohdistuu sisddnpain
luonnonelementtien valityksella. Puu-
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tarhan edellytetdan edistavin itseym-
marrystd, sisdisen itsen 16ytymista.

Samalla tavalla Kaskipuron ku-
vissa tavanomainen, arkinen ja havai-
tava saa ajatukset kaidntymidn sisidi-
seen tarkasteluun. Kaskipuron asetel-
mien yksinkertaiset esineet palvelevat
nikemistd, jossa kohde ja katsoja ovat
yhti.

Puutarha kehittyi edelleen tee-
puutarhaksi, jonka tarkoitus oli auttaa
seremoniaan osallistuvia valmistautu-
maan psykologisesti tapahtumaan. U-
lomman ja sisemman puutarhan merki-
tys on siirtyminen ulkoisesta maail-
masta sisdiseen. Teeseremoniaa on ku-
vattu polkuna valaistukseen. Teesere-
monia edustaa luonnollisuutta ja yksin-
kertaisuutta danmmilladn. Seremonias-
sa kiytetyt esineet, itse teehuone, joka
symboloi vaatimatonta vuoristomajaa,
polku, joka edustaa wvuoristopolkua.
Kaikki on yksinkertaista, suorastaan
karheaa, tarkoituksellisen kémpeloa..
Teeseremonian yksinkertaiset liikkeet
ja ndenndisen arkinen toiminta avaa
silmat elaméassé piilevalle rikkaudelle.
Katsoja muuttuu kokijaksi ja osallistu-
jaksi.

Helvi Juvosen runo Pikarijakild
puhuu samasta asiasta.

Jékala nosti pikarinsa hauraan,
Jja sade tdytti sen, ja pisarassa

kimalsi taivas tuulta pidattien.

Jékala nosti pikarinsa hauraan:
Nyt malja elamamme rikkaudella.
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Runon otsikossa on viite Luukas
17: 21. Se kuuluu niin:
Eiki voida sanoa: “Katso, tiilld se on”
tai "tuolla”, silli katso,
Jumalan valtakunta on
teissa.

sisillisesti
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Henkinen, hengellinen

Pekka Jalkanen, siveltiji, etnomusikologi

HENKINEN, HENGELLINEN JA MUINAINEN

Henkisyys on taiteen tekemisen
ehto ja lahtokohta. Henkisyys on ih-
mislajin perusominaisuus ja sukua sie-
lun ja tajunnan kisitteille. Thmisen tie-
toisuus ei pysty rationaalisesti selitti-
madn, mitd henkisyys on. Tietoisuu-
temme on vajaa. On turvauduttava in-
tuitioon.

Intuitio on puolestaan samanlai-
nen ithmiseen istutettu perusominaisuus
kuin henkisyys. Intuitio on ikkuna hen-
kisyyteen, sieluun ja tajuntaan. Taide
on keino tavoittaa intuitio. Taiteen la-
jeista musiikki on erikoisasemassa,
koska se perustuu muuhun kuin puhut-
tuun tai kirjoitettuun kieleen. Jopa lau-
luissa, joissa on teksti, musiikki on tar-
keampi kuin kieli. Kieli tavoittelee ta-
juntaa ja sielua tarkoin kisittein ja
merkityksin. Musiikin keinot ovat tie-
dostamattomampia. Musiikki kisittelee
usein tunteita, mutta silti se on muuta
kuin tunteet. Se on vain musiikkia, ai-
neetonta merkitystd, joka ohikiitavan

hetken voi viedd kuulijansa henkisyy- -

teen, sieluun, syviin tajuntaan. Sen ta-
kia on musiikki, vaikka onkin “tdysin

tarpeetonta, aivan  VAlttimitonta”
(Heikki Laitinen).
Hengellisyys on henkisyyden

mytologiaa. Se on arkikisittein ja ver-
tauksin esitetty kuva henkisyydesti,
sielusta ja syvisti tajunnasta. Muinais-
suomalaisilla sielu tarkoitti ihmisen
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varjoa, aineetonta seuralaista, jonka
voi nihdi, mutta jota ei voi koskaan
saada kiinni. Maailman eri mytologiat
ja uskonnot kisittelevit kaikki samaa
asiaa: ithmisen osaa maailmankaikkeu-
dessa. Sen takia kaikki uskonnot ovat
samalla lahtoviivalla. Allah on Jumala
ja Jumala Allah, shamaani on pappi ja
pappi shamaani. Eikd ole uskontoa,
jossa ei olisi musiikkia. Vai onko mu-
siikki itse pappi tai shamaani, tie kohti
sielua ja syvii tajuntaa?

Oma tieni kohti niitd kysymyk-
sid on kulkenut arkipaiviisesti. Tahto-
mattani ja vapaasta tahdostani olen na-
kojadn kulkenut kohti vanhoja musiik-
keja, pohjoiseen ja etelddn. Kun vield
saisi selville, millaista oli sumerien
musiikki. Ennen ja jalkeen vedenpaisu-
muksen.
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Mozart ja Eros

Minna Péllinen, muusikko

MOZART JA EROS

Kuten Salieri Pushkinin naytel-
massa Mozart ja Salieri, moni savelta-
jé on joutunut toteamaan, ettd Mozar-
tilla ei ole seuraajaa, hanelta ei voi op-
pia savellystekniikkaa.

On mielenkiintoista verrata
nuoren Beethovenin ja Mozartin so-
naattimuotoisten teosten avauksia. Sii-
ni missd Beethoven rakentaa jannit-
teen, joka vaatii ratkaisua (omien sa-
nojensa mukaan “tarttuu kohtaloa kur-
kusta kiinni””), Mozart antaa rakentua
toisiaan tdydentavista elementeistd har-
monisen kokonaisuuden, vastapoolien
tasapainon. Usein toinen niist4 on eks-
pansiivinen, maskuliininen yang, toi-
nen taas lemped, hyviileva jin. Tdma
androgyynisyys ilmenee varsinkin Mo-
zartin Es-duuri -teoksissa, joissa vasta-
poolit aina enenevissi maarin ldhesty-
vit toisiaan, kunnes lopulta viimeises-
s4 kvintetossa sulautuvat yhteen. Nii-
den yhteensulautuminen kuvastaa
myds muodon ja sisidllén ykseytta.
Musiikin ilo on symmetriaa!

Minulle Mozart on lapsuudesta
asti ollut hyva henki ja johtotdhti. Voi-
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Lipiisemitén verho peittdd usein
ihmiseltd ikuisen ja tarkedn. Han
tiet44, etta alhaalla on jotakin,
mutta hin ei nde sitd. Verho
heijastaa paivanvaloa.
(Wittgenstein 1949)

siko olla, etta lapselle, joka ei viela ole
rakentanut seinii itsens4 ja kaikkeuden
vilille, Mozart avautuu luonnollisem-
min ja syvemmalta kuin alylliselle ai-
kuiselle? Lapsi vaistoaa, ettd Mozartin
musiikki on todellisempaa, orgaani-
sempaa kuin thmisten keinotekoiset ra-
kennelmat. Myohemmin C.G. Jung on
valaissut minulle titd omien lapsuus-
vuosien vaistomaista ahaa-elamysta.
Jung sanoo: “Psykologina uskon, ettd
armon tila on olemassa. Se on sielun
taydellisen seesteisyyden tila, luova
tasapaino, henkisen energian lihde. Ju-
malan lasniolo ilmenee psyyken syvi-
kokemuksessa vastakohtien ykseyteni
(coincidentia oppisitorumina).” Mo-
zartin musiikki kumpuaa suoraan tasta
lahteesta.

Mozartin Taikahuilussa - teok-
sessa joka syntyi samoihin aikoihin
kuin Es-duuri kvintetto - Es-duurilla on
ratkaiseva symbolinen merkitys. Vaik-
ka Taikahuilun libretossa on sekavuut-
ta ja ndennaisia ristiriitoja, niin edellyt-
tden ettd sen symbolinen merkitys
avautuu, kaiken alta paljastuu kirkas
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perussymmetria, joka on saman hen-
gen tuote kuin mainitussa kvintetossa.
Kaikilla oopperan henkilohahmoilla on
symbolinen parinsa, hyvd ja paha
tdydentavit toisiaan eivatki jia musta-
valkoisesti erilleen. Esimerkiksi Yén
Kuningattaren destruktiivisella puolella
on vastaparinsa Paminan naisellisessa
intuitiossa. Juuri Paminahan ojentaa
Taminolle taikahuilun, jonka avulla
(siis ‘feminiinisen’ intuition) han lapai-
see tuli- ja vesikokeet ja siten integroi
hyvén ja pahan voimat. Y6n Kuningat-
tarella on myos toinen vastapari,
‘hyvd’ Sarastro, jonka pimedd puolta
taas Monostatos edustaa - ja niin edel-
leen.

Es-duurin symboliarvo vasta-
poolien liittona, transformaation sivel-
lajina, juontuu gnostilaisuudesta ja a-
vautuu  arabialkemian  koodikielen
kautta. (Mozarthan oli vapaamuurari ja
tunsi vetoa nimenomaan veljeskunnan
mystiseen haaraan. On ndyttod siité,
ettd Mozart otti vapaamuurariuden va-
kavasti.) Es-duuri liittyy symbolisesti
elohopeaan, joka arabialkemiassa on
salasana ‘sydamen lukon avautumisel-
le’ (zibag). Kun ajatellaan alkemistien
viehtymysta lukumystiikkaan, on help-
po nihdi yhteys Es-duuriin pytagora-
laiseen kvinttiympyrdan neljantena si-
vellajina C-duurista alaspéin lukien.
Bachille kuten my6s Mozartille C-
duuri - tuo valkoinen, kirkas, puhdas -
edusti ‘Jumalan savellajia’. Tahan
kaikkeen liittyy syvd mystinen arvoi-
tus: Onko Es-duuri juuri sydamen - y-
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Mozart ja Eros

ogakielelld: neljannen sydanchakran -
savellaji?

Tuskin kukaan saveltdja on il-
mentédnyt rakkauden olemusta taydelli-
semmin kuin Mozart Es-duurillaan.
Kuunnelkaamme vaikka alttoviulun ja
viulun tai oboen ja klarinetin vuoropu-
helua Sinfonia Concertantessa K. 364
ja puhallinserenadin K 361 Adagio-o-
sassa. Naistd lampoa ja kaipuuta heh-
kuvista nuoruudenteoksista kehitys sit-
temmin kulki kohti yha suurempaa va-
loa ja yksinkertaisuutta, kohti Logok-
sen ja Eroksen yhdentymist.

Mozartilta emme opi tekniikkaa.
Aikalaisensa han jatti hammennyksen
valtaan. Ainoastaan suurin heistd -
Beethoven - pystyi seuraamaan hént.
Beethovenille Mozartin Es-duuri oli
suuri haaste paitellen hinen sinnik-
kiistd yrityksistdan ylittdd mestarinsa
kirjoittamalla uusiksi juuri timin si-
vellajin teoksia, mutta silti tavoittamat-
ta niiden androgyynistd henkei. Beet-
hovenin Es-duuri on pikemminkin
maskuliinisen herooinen. Mozartilaisen
Es-duurin henki niyttdd avautuvan
hinelle vasta viimeisissid teoksissa,
kuten pianosonaatissa Opus 111 ja
Diabelli-muunnelmissa, joissa timi
savellaji 1lmestyy yllattden kaanne-
kohdassa transformaation symbolina.
Mutta tdmi on jo toinen tarina...

Minulle Mozart on ollut se si-
veltdja, se voima, joka Platonin Erok-
sen tavoin on yhdistinyt nienndisesti
toisilleen vieraita asioita ja tehnyt mi-
nusta ehedmman.
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